SKEPSIS, ANO II, N° 3 - 4, 2008 CHARLES, S. 95

Ceticismo e clandestinidade”

Sébastien Charles (Université de Sherbrooke, Canada). E-mail: sebastien.charles@usherbrooke.ca

Tradugdo
Paulo Jonas de Lima Piva (US]T). E-mail: prof.piva@usjt.br

Entre os dominios mais ativos da pesquisa que contam atualmente a hist6-
ria da filosofia moderna figuram o ceticismo e o pensamento clandestino
da idade cléssica. Era, entdo, previsivel que, num dado momento, uma inter-
feréncia entre essas duas perspectivas de pesquisa ocorresse, e 0 artigo de
John Spink publicado em 1982 sobre essa questao foi a confirmagao disso!.
Desde essa data, a pesquisa prossegue e os resultados que ela oferece variam
de maneira suficientemente sensivel para continuarmos dedicados ao exame
do ceticismo clandestino.

E nesta perspectiva que eu gostaria de voltar ao histérico desta pesquisa
para sublinhar os seus diferentes posicionamentos tedricos, diferencas que
se explicam muitas vezes em fun¢ao dos manuscritos sobre os quais cada
autor apéia a sua argumentagao, antes de me deter no final sobre o estatuto
particular de um manuscrito que me parece contradizer todas as interpre-
tagdes dadas até o presente do objeto “ceticismo clandestino’, e que nos leva
a fazer da clandestinidade filoséfica um outro lugar de ressurgimento do
ceticismo moderno.

1. CETICISMO E CLANDESTINIDADE: OS PRIMEIROS PASSOS

O primeiro trabalho consagrado ao ceticismo clandestino é o breve artigo
de John Spink surgido em 1982, no qual ele sustenta que cético, ateu e

* Este artigo foi publicado em francés na revista Historia philosophica, n. 5,2007. Eu agradego ao
diretor da revista, Paolo Cristofolini, por ter aceitado que este texto aparecesse numa tradugao
portuguesa.
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materialista sio termos sindnimos e designam uma mesma realidade na
literatura clandestina. Nao é necessario fazer longas pesquisas e ler nume-
rosos manuscritos para se dar conta facilmente do exagero de tal férmula.
Se a critica feroz as religides estabelecidas é um tépico importante da litera-
tura clandestina, isso ndo significa, entretanto, que os adversarios da teologia
positiva sao necessariamente ateus ou materialistas. Como recorda Antony
McKenna pensando nas Réflexions morales et métaphysiques sur les religions
et sur les connaissances de ’homme, de Delaube, manuscrito que defende
uma forma de monismo idealista:

Nos encontramos no proprio seio da literatura filos6fica clandestina almas
perdidas, consciéncias delicadas, espiritos inquietos que tateiam nas trevas
— fil6sofos que rejeitam as afirmagdes peremptorias dos dogmadticos, que
ousam duvidar, que, depois de rejeitar o jugo’ da fé, como eles dizem, longe
de descobrir a grandeza do homem, descobrem a sua miséria —, em suma,
filésofos cujo grito nao é de triunfo, mas de angustia, que reproduzem as

caracteristicas do retrato pascaliano da ‘miséria do homem sem Deus™

E preciso, pois, que se faga a esse respeito uma investigacao mais vasta, que
leve em consideragao um ntimero mais importante de manuscritos a fim de
matizar a posi¢do de Spink. Essa investigacdo foi conduzida uma primeira
vez por Miguel Benitez, num capitulo de La face cachée des Lumiéres, cujo
tema principal é a utilizagao do ceticismo na literatura clandestina. De uma
maneira geral, a interpretacdao de Benitez é correta quanto a utilizacao dos
temas céticos na literatura clandestina, e podemos retomar quase que de
modo idéntico alguns pontos de sua reflexao sobre o assunto, reconhecen-
do, como veremos mais tarde, que um certo niimero de obje¢oes especificas
podem ser enderecadas a leitura que ele propde do ceticismo clandestino.

Primeiro ponto a destacar: excecao feita aos Arguments du pyrrhonisme,
manuscrito que expde em detalhes algumas argumentagdes céticas a uma
jovem dvida de saber mais sobre o pirronismo, nenhum manuscrito clandes-
tino teve como ambi¢ao fornecer uma visao imparcial do que foi o ceticismo
ou de relembrar a histdria da seita e as disputas proprias a essa corrente do



SKEPSIS, ANO II, N° 3 - 4, 2008 CHARLES, S. 97

pensamento. O ceticismo é um método que se utiliza, ndo um resultado que se
preconiza. Nao se trata de alcangar um conjunto coerente de proposi¢oes céti-
cas que configure um sistema, uma metafisica, mas de se servir do ceticismo
para recolocar em questdo os preconceitos e indicar os limites do conhecimen-
to humano. Compreende-se entdo que a epistemologia geral dos manuscritos
clandestinos seja inspirada no empirismo e no nominalismo, nos quais se tem
o singular recusando a se pronunciar sobre o que nao é por natureza percep-
tivel. Como indica Benitez, esse ceticismo moderado, porque simplesmente
metodoldgico, “nao quer se interrogar, em principio, sobre as causas ultimas
e as esséncias, e vé na razao que se apdia sobre os dados imediatos da experién-
cia 0 meio mais adequado para obter os conhecimentos indispenséaveis em vis-
ta de assegurar a preservagao e a felicidade dos homens, de um ceticismo enfim
concebido como método de investigacdo da verdade e ndo como sistema” 3.

Segundo ponto: esse ceticismo é moderado porque ele reconhece como
evidéncias um certo nimero de pré-requisitos como a existéncia do mundo,
do outro e de si mesmo (recusa do solipsismo), porque ele insiste na con-
fianga que se deve ter nas potencialidades préoprias da experiéncia e da
razao e porque ele evoca a idéia de que o conhecimento seja limitado, reco-
nhecendo que no interior desses limites a certeza é possivel. Essa modera-
¢3o0 nao impede os diferentes autores clandestinos de tomarem partido, ou
bem para o idealismo de tipo malebranchista (como nas Réflexions morales
et métaphysiques, evocadas anteriormente), ou bem, mais geralmente, para
o materialismo, mas para um materialismo que nao tem a coeréncia e a
consisténcia daquele que serd desenvolvido na seqiiéncia pelos fil6sofos
materialistas das Luzes. E Benitez tem razao de sustentar que:

esse ceticismo se quer, em principio, um instrumento critico na revisdo de
um saber que se pretende em posse de uma resposta definitiva para todas as
questdes que a curiosidade produziu no cora¢dio dos homens. O exame
conduzird a impossibilidade de conhecer a verdadeira natureza das coisas:
se nao se pode duvidar da existéncia da matéria, é preciso entretanto con-
fessar que nos ignoramos as suas propriedades mais intimas e a maneira

como ela age nas suas producdes®.
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Encontra-se uma tal utiliza¢do do ceticismo num certo nimero de ma-
nuscritos clandestinos tais como Parité de la vie et de la mort; Dissertation sur
la formation du monde; Essais sur la recherche de la vérité, Essais sur les facul-
tés de ’dme; Dialogues sur 'dme; Lettre sur M. Locke. Nesses diferentes ma-
nuscritos coloca-se a matéria como substancia sem poder dar a sua esséncia
e debate-se sobre questoes metafisicas insoltveis (eternidade e infinitude da
matéria, origem e natureza do movimento, esséncia do pensamento) que
levam a reconhecer os limites do conhecimento humano. Além da certeza
possivel no interior dos limites préprios do entendimento humano, nos é
licito emitir um certo nimero de hipéteses, de fazer parte de probabilidades
e de verossimilhancas, um pouco a maneira dos céticos académicos, como
¢ o caso em Parité de la vie et de la mort ou nos Essais sur la recherche de la
vérité, ou de resvalar mais radicalmente rumo a uma posi¢ao mais dogma-
tica, por exemplo, no Essai de quelques idées de Dieu.

Como se vé, a posi¢ao de Benitez sobre a questao do ceticismo clandes-
tino tem o mérito de fornecer uma resposta variada e documentada que leva
em conta um ndmero relativamente importante de manuscritos que fazem
uma utilizagdo propedéutica do ceticismo, em nome, contudo, de orienta-
¢coes filosoficas diferentes, na verdade, terminantemente divergentes. O que
corresponde a um amplo espectro de textos clandestinos, incluindo simul-
taneamente escritos com uma orienta¢ao idealista e manuscritos com uma
inclina¢ao mais nitidamente para o materialismo. Portanto, isso reaparece
para contrastar de certo modo com as afirmagoes por demais categdricas de
Spink, que fazem do ceticismo unicamente uma mdscara que permite dis-
simular uma posi¢ao rigorosamente atéia ou materialista. Mas isso nao dd
ao ceticismo clandestino especificidade particular no século XVIII, numero-
sos sendo os filésofos, de correntes tao divergentes, a observar a importancia
do ceticismo como um instrumento critico, permitindo limitar as pretensoes
epistemoldgicas da razao.

De fato, ao querer fornecer uma interpretacao geral do ceticismo, Benitez
falhou em parte com o seu objeto. Desejando desembaragar os tragos comuns
da utiliza¢ao do ceticismo pelos clandestinos, ele foi constrangido a deixar
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de fora dos seus esbogos de trabalho textos mais profundamente céticos
que nao se ajustam a sua hipétese. Ora, hd alguns manuscritos que parecem
dar ao ceticismo um lugar bem mais central do que aquele que lhe é dado nos
manuscritos retidos por Benitez. E é com base no estudo desses manuscri-
tos que deve ser colocada a questdo da natureza do ceticismo clandestino.
Uma reflexdo nesse sentido foi iniciada recentemente por Alain Charles Kors,
Winfried Schroder e Gianni Paganini, notadamente a partir de um apro-
fundamento da relagao existente entre ceticismo e ateismo na esfera clan-
destina, e isso com o propdsito de moderar algumas conclusodes de Spink.

2. CETICISMO, ATEfSMO, CLANDESTINIDADE

Dos trés autores evocados, é em Kors que se encontra a afirmagdo menos
categérica a proposito da questao do elo existente entre ceticismo e ateismo,
no sentido de que Kors pressupde que esse vinculo ndo é direto, mas que ele
supde a mediagao do fideismo®. Com efeito, para Kors, discipulo neste ponto
de Popkin, o ceticismo filoséfico ¢ um método critico que conduz ao fideis-
mo, ou seja, ao fato que apenas a fé, sem razao nem demonstragao, é sufi-
ciente para fazer de cada individuo um auténtico cristdo (posicao que,
como se sabe, foi condenada pelo Concilio de Latrdao, em 1513, em nome do
uso legitimo da razdo nas questdes teoldgicas). E o fideismo conduz, por
sua vez, ao ateismo, uma vez que, ao recusar conceder um papel positivo a
razao, ele mina o trabalho racional dos tedlogos e deixa entender que nao
h4 nem critério de verdade, nem fundamento racionalmente estabelecido
para a crenca em Deus.

Assim sendo, como colocar os manuscritos clandestinos nesta tripla es-
trutura ceticismo/fideismo/ateismo? Segundo Kors, nesse nivel preciso, é
necessdrio dissociar ceticismo e ateismo, a filosofia clandestina pregando
em peso a demonstracao da inexisténcia de Deus, aceitando reconhecer a
razao um uso legitimo. Terfamos assim, de um lado, uma alianca objetiva dos
te6logos e dos ateus acerca das pretensdes da razao, mesmo se eles nao se
entendem sobre o resultado de suas especula¢des racionais, uns pensando
poder demonstrar a existéncia de Deus e os outros sua inexisténcia, e, do
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outro lado, figurariam os céticos, criticos das potencialidades da razao e
partidarios de uma opgao fideista.

Para se permitir tal conclusao, Kors é obrigado a se restringir a alguns
manuscritos bem particulares — o Testament do cura Meslier, a Lettre de
Thrasybule a Leucippe atribuido a Fréret, os Essais sur la recherche de la vérité,
a Dissertation sur la formation du monde® — que sao efetivamente brevidrios
de ateismo, uma vez que eles afirmam que nés podemos demonstrar a nao-
existéncia de Deus e substituir a dimensao causal divina pela agdo de uma
matéria infinita e eterna, produtora de todas as coisas. E poder-se-ia ainda
matizar a tese de Kors sobre esse ponto e contestar algumas de suas escolhas,
pois os dois tltimos manuscritos formam um lugar ao menos metodolégi-
o ao ceticismo e ndo participa necessariamente das conclusdes radicais dos
dois primeiros. Assim sendo, a partir de uma posi¢ao em que a inexisténcia
de Deus é afirmada, o cético ndo pode ser considerado um verdadeiro aliado,
mas antes um adversdrio, uma vez que ele preconiza um meio-termo, a
suspensdo do juizo em matéria de fé, ai onde é preciso asseverar uma tese
global e definitiva, o ateismo. Parece-me que a leitura do ceticismo clandes-
tino proposta por Kors peca duplamente por deformidade: de um lado ela
reduz o ceticismo moderno ao fideismo (La Mothe le Vayer, Saint-Evremond
e Bayle sao, alids, categorizados como puros fideistas, o que é problematico);
de outro lado, ela restringe o estudo dos manuscritos clandestinos a alguns
escritos que, longe de representar o estado de espirito geral da filosofia
clandestina, supondo que isso seja possivel, sio uma ponta extrema e mar-
ginal, e que, no fundo, ndo se apresentam como brevidrios do ceticismo. Em
vez de querer fornecer uma interpretacao do ceticismo clandestino, mais
vale evocar textos que se apresentam assim.

A objecao que se pode fazer a Alain Charles Kors se aplica mutatis mutan-
dis a Winfried Schroder, mas em sentido inverso. Com efeito, esse tltimo
propde nao mais puxar o ceticismo em dire¢ao ao fideismo, mas na dire¢ao do
ateismo. A partir de um notavel trabalho de erudi¢ao e de precisao filolégica’,
Schroder se dedicou a descrever o impacto do pirronismo antigo sobre os
textos filos6ficos clandestinos a fim de mostrar que ele havia feito nascer uma
forma particular de atefsmo clandestino. Dos textos de Sexto, em particular
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do Adversus mathematicos (IX, 49-194), sao retomados os argumentos contra a
existéncia de Deus, nao para alcangar a isosténia e uma certa neutralidade a
proposito desta questao (excecao feita ao Pseudo-Vallée ou Art de ne rien croire,
manuscrito ao qual voltarei na seqiiéncia), mas para os fazer servir a um ateis-
mo apregoado, notadamente no caso do Theophrastus redivivus e do
Symbolum sapientiae)®. Num certo nimero de manuscritos clandestinos — o
Jordanus Brunus redivivus, as Lettres a Sophie ou Lettres sur la réligion, sur I'dme
humaine et sur Pexistence de Dieu, o Symbolum sapientiae® — encontra-se um
mesmo esquema argumentativo que consiste numa interrogagao propriamen-
te cética concernente a existéncia de Deus para esclarecer duas questoes dife-
rentes: Deus existe? O Deus da tradi¢ao e dos filésofos existe? Se a primeira
questdo pode, talvez, fazer nascer a epokhé, 0 mesmo ndo vale para a segunda.
De fato, os manuscritos clandestinos evocados acumulam as argumen-
tagdes que colocam em contradi¢do os atributos légicos que a teologia po-
sitiva confere ao Deus da tradigdo monoteista, absolutamente como Sexto
Empirico havia feito em seu tempo ao recuperar o velho argumento epicu-
rista da incompatibilidade entre a poténcia e a providéncia divinas!®. Mas
rejeitar o Deus da tradi¢do monoteista nao equivale a rejeitar toda divinda-
de. Ora, é nesse nivel de sua andlise que Schroder introduz um argumento
interessante, concernente a um uso retdrico que, segundo ele, os filésofos
clandestinos emprestaram dos juristas, a saber, o argumento do énus da
prova ou da probacao (affirmanti incumbit probation), que remete, no universo
do direito, a no¢do de presuncao de inocéncia, ao fato de que se é considerado
inocente enquanto nenhuma prova testemunhar a favor do contrério:

O o6nus da prova recai sobre aquele que afirma, nao sobre aquele que nega.
Esse principio é vilido somente para questdes incertas. Mas como a existén-
cia de Deus é uma “res maxime dubia”, somos constrangidos a negar a sua
existéncia. “Enquanto nenhuma razao suficiente a favor da existéncia de

Deus nos é dada, a presun¢do de que ndo ha Deus é valida” 1.

Esse argumento da presunc¢do se encontra nos quatro manuscritos, no
Jordanus Brunus Redivivus, na Lettre de Thrasybule a Leucippe, nas Lettres a
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Sophie e no Symbolum sapientiae'?, e é sempre empregado de maneira idén-
tica: cabe ao teista justificar a sua crenga, e o fato de que ele nao possa fazé-lo
é uma prova a favor do ateismo. Trata-se da posicao que Schroder qualifica
de ateismo a rigor, que é um ateismo na falta de uma prova melhor, e que se
legitima pela incapacidade do adversdrio de provar a sua tese. Ao contrério,
o ateu radical afirma uma proposi¢ao dogmética do género “Deus nao existe”,
14 exatamente onde o ateu a rigor expde simplesmente sua recusa da propo-
sicao dogmatica inversa “Deus existe”, antecipando assim a posi¢do que
qualificarfamos hoje de agnoéstica. Segundo Schroder, esse argumento da
presuncao a favor do atefsmo é préprio da filosofia clandestina e especifica
de um ntimero restrito de manuscritos, ao passo que a grande maioria dos
outros escritos clandestinos anti-religiosos se esfor¢a ou para substituir o
conceito de Deus por outra coisa, geralmente a natureza, ou para se declarar
dogmaticamente atéia. Unicos, esses poucos manuscritos particulares expres-
sam uma posi¢ao mais sutil, a saber, um “ateismo cético”.

Essa interpretacao é problematica em dois pontos, como bem constatou
Gianluca Mori: de um lado, os dois manuscritos essenciais a argumentagao
ndo entram na categoria definida por Schroder; de outro, a categoria de ateis-
mo cético ou ateismo a rigor nao se sustenta por si mesmo. No primeiro caso,
Mori se recusa a integrar a Lettre de Thrasybule a Leucippe na categoria de
ateismo a rigor e o considera um texto ateu radical, em que lhe podemos dar
razao. Com efeito, ndo é porque Fréret, que é o seu autor, insiste sobre os
limites naturais do entendimento humano que lhe é impossivel por outra
via negar a existéncia de Deus. Nao é porque ele pensa que seria dificil pro-
por um sistema coerente de ateismo que ele nao seja ateu. Do mesmo modo
que se pode crer em Deus rejeitando os dogmas das religides positivas (po-
sicao dos fideistas), ndo é proibido recusar a existéncia de Deus sem, entre-
tanto, desenvolver uma dogmatica atéia.

Quanto ao outro texto examinado por Schroder, o Symbolum sapientiae,
ele contém de modo conveniente o argumento da presun¢ao, porém, este
argumento conduz mais ao ceticismo do que a uma forma de ateismo a
rigor. Na realidade, o fato de que o adversdrio teista seja incapaz de provar

a existéncia de Deus nao leva necessariamente o manuscrito a adotar uma
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postura atéia como pensa Schroder; a impossibilidade de conseguir funda-
mentar racionalmente a existéncia de Deus pode do mesmo modo condu-
zir a uma forma de ceticismo no interior da qual um lugar é feito para o
divino. Nesse sentido, eu compartilho da conclusao de Mori, que postula que
o verdadeiro sentido do texto inclina-se para o lado do ceticismo, no qual
subsistiria a possibilidade da existéncia de Deus, mas de um Deus incog-
noscivel a propésito, do qual nada se pode dizer: “Nao saberiamos, na rea-
lidade, encontrar nos textos clandestinos atualmente conhecidos um ateismo
agndstico, fazendo da nossa ignorancia da existéncia de Deus e da insuficién-
cia das provas teol6gicas um argumento para negar essa existéncia de manei-
ra puramente negativa ou interina ou ‘presumida’” 3.

Consciente da competi¢ao no interior desse debate, Gianni Paganini
tem recentemente tentado fazer emergir uma figura intelectual particular,
permitindo fazer coincidir ateismo e ceticismo, a figura do “ateu cético’, que
nao seria nem um ateu radical, pensador que demonstraria a inexisténcia
da Deus (como é possivel encontrar um trago disso no Theophrastus redivi-
vus, especialmente no primeiro livro'4), nem um ateu sistemdtico (como
Espinosa era considerado na época, uma vez que o acusavam de ter feito do
ateismo um sistema). Para Paganini, o ateu cético adota uma posi¢do mode-
rada, é aquele “que utiliza o ceticismo e a davida critica como um instrumen-
to ndo dogmatico, e que visa minar as certezas recebidas antes de construir
sistemas alternativos” 5.

Sua existéncia é constatada no seio da literatura clandestina? No entender
de Paganini, um certo niimero de manuscritos clandestinos testemunham
esse estado de espirito, presente igualmente nas publicagoes da primeira
metade do século XVIII (podemos pensar nos Pensées philosophiques de
Diderot, por exemplo). Assim, nas Doutes des pyrrhoniens, que podem ser
datadas de 1696-1711, manuscrito que estabelece uma distingdo entre pir-
ronicos radicais ou “furiosos” (os ateus) e pirro6nicos moderados e “mais fil6-
sofos” (os partiddrios da religiao natural), assiste-se a formagao de uma alianga
entre ceticismo e religiao natural'®. O ceticismo ¢ utilizado como uma pro-
te¢ao que permite se precaver contra os excessos do dogmatismo e como
ferramenta critica que permite objetar as teologias racionais para assegurar,
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em contraposigao, a legitimidade da religiao natural. A existéncia de uma
religido natural indica que a nog¢do de divino é preservada, mas nenhuma
demonstracido positiva poderia dar explicacdo da sua existéncia. Desle-gi-
timando dogmas e textos revelados, as Doutes des pyrrhonienslevam a dissolver
o elo entre religido revelada e moral e deixam entender que é possivel ser virtu-
0s0 sem, no entanto, ser crente. Paganini vé nesta critica das religioes revela-
das outra coisa além de uma profissao de fé deista ou a favor da religiao natural,
distinguindo ai vestigios de materialismo: “Apesar da utiliza¢ao da linguagem
cética e sob a cobertura do deismo apregoado pelos ‘pirronicos moderados) a
‘religiao’ desse cético nao é sendao um disfarce de uma concepg¢ao espinosista
da natureza, associada a teoria libertina da impostura religiosa” 7.

Portanto, é preciso ler nas entrelinhas céticas uma posi¢ao materialista
preconcebida? Apesar dos excessos da sua tese, Spink teria tido razdo? Para
tentar resolver a dificuldade desse ponto, Paganini invoca um segundo ma-
nuscrito, a Art de ne rien croire, no qual, a partir de um ceticismo apregoado,
desemboca-se ainda numa concep¢ao naturalista ou espinosista do divino.
Os dois manuscritos utilizariam entao o pirronismo de maneira similar e
exprimiriam a esséncia do ceticismo do inicio do século XVIII, menos in-
quieto com o agnosticismo e a suspensdo do juizo do que o espinosismo e
o naturalismo:

Poder-se-ia dizer que, para esses autores. o ceticismo seria um efeito de su-
perficie, mas comandado por um dogmatismo de fundo em que se esconde
uma interpretagdo a0 mesmo tempo panteista e materialista do Deus sive
natura. (...) O dogmatismo que ressurge ap6s o tratamento cético das cren-
cas tradicionais tem o rosto agressivo e audacioso de um deismo radical,
impelido até o limite do naturalismo pela sua idéia de uma divindade intei-
ramente impessoal, simples causa necessaria que age por necessidade, con-

fundindo-se com o universo que ela coloca em movimento” 18,

No que concerne as Doutes des pyrrhoniens, numerosos indicios textuais
vao ao encontro da tese de Gianni Paganini, e 0 manuscrito nao corresponde
aum tratado cético preocupado com a suspensao do juizo ou com a ataraxia.
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O ceticismo, nesse escrito, exerce antes de tudo um papel metodoldgico
com o objetivo de responder a questdao central do manuscrito, a saber, se a
religido é ou ndo um artificio de alguns homens para dominar outros, e para
determinar sua fungao e sua utilidade precisas, além de verificar se é ou nao
possivel passar disso para propor no lugar uma ética separada de todo refe-
rencial teol6gico. Compreende-se entao que a questao de um Deus remu-
nerador seja uma das discussdes centrais do texto e que coloca em davida
tudo o que poderia confirmar a sua existéncia (imortalidade da alma, mal-
dade absoluta do homem, que suporia a existéncia de castigos eternos),
desenhando em contrapartida a figura de uma divindade bem diferente
daquela tragada pelas religides positivas. Esta nova figura do divino tende em
dire¢dao a um tipo de espinosismo que associa panteismo e materialismo,
no qual Deus se apresenta como um ser necessario e onipresente, uma vez
que se confunde com o universo eterno no qual ele se exprime, indiferente
ao que é e de modo algum remunerador.

3. A ART DE NE RIEN CROIRE: MANUSCRITO
AUTENTICAMENTE CETICO?

O caso do Pseudo-Vallée ou Art de ne rien croire parece-me mais dificil de
interpretar e sustentarei aqui a hipdtese de que ele nao se encaixa na cate-
gorizagao proposta por Paganini, e isso a despeito das passagens do manus-
crito que confirmam a sua tese. A principio, cabem algumas palavras sobre
esse manuscrito até certo ponto particular!® antes de chegarmos a interpre-
tacdo do ceticismo que ele coloca na obra.

Sabemos hoje que dois textos circularam no século XVIII com um titulo
idéntico, Ars nihil credendi. O primeiro nos remete a um tratado intitulado
La Béatitude des chrétiens ou le fléau de la foi, do qual se pensava que ele trazia
consigo um titulo latino, Ars nihil credendi ou De arte nihil credendi. Esse tra-
tado data na realidade de 1573-1574 e foi queimado com o seu autor, Geoffroy
Vallée (1535-1574), em 1574. Esse texto desperta o interesse dos biblidfilos
o século XVIII, mas nao o dos fil6sofos, os quais o julgam obscuro, mal escri-
to e pouco filoséfico. O outro texto, o Pseudo-Vallée, é um manuscrito francés
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do qual existem apenas seis copias completas (Moscou, Sdo Petersburgo,
Budapeste, Hamburgo, Copenhague e Gottingen), que foi composto, sem
davida, entre 1678 e 1716. Em 1747, dois jovens abades quiseram fazé-lo
aparecer com o titulo Systeme de la raison sur la religion, mas foram impe-
didos de levar o empreendimento adiante por uma devassa da policia, o que
fez com que o manuscrito nio fosse editado na sua época.

Esse texto, que hoje é comumente chamado de L’Art de ne rien croire,
harmoniza-se bem com outros manuscritos clandestinos, entre os quais ele
se apresenta como uma investigacao filos6fica conduzida por um pensador
solitdrio, que decidiu passar pelo crivo as suas certezas para determinar quais
sdo aquelas que podem resistir a esse exame. O meio utilizado é cartesiano,
o resultado nem tanto?’. O manuscrito assume desde as primeiras folhas uma
postura critica, recordando que a religido do autor foi adotada nao pela refle-
x30, mas pelo habito, e que o tempo veio pela razao avaliar o papel desempe-
nhado pela tradicao e descobrir o meio de alcangar a felicidade real prometida
pela religiao: “E se é a religido na qual nasci que é a melhor e a verdadeira,
eu quero que ela se torne minha por escolha e nao por nascimento”2!.

Aderir a uma religiao mediante a escolha esclarecida da razao supde per-
mitir a esta exercer-se livremente no dominio religioso. Se agirmos desse
modo, o que veremos? A resposta do manuscrito retoma os topoi da literatu-
ra clandestina do século XVII, mostrando que as religioes sao histdricas, que
todas elas conheceram abusos e excessos, que favoreceram tanto as boas
agdes quanto as mas, e tudo isso simplesmente porque elas sdo a imagem
do homem, que é o seu criador. Sdo entdo passadas em revista, como nos
outros numerosos manuscritos clandestinos, as pretensas provas da sua
veracidade — milagres, mdrtires, revelacao — a fim de mostrar que nenhuma
dessas provas pode garantir a veracidade de uma religido em detrimento das
outras. Por conseqiiéncia, parecia impossivel, a partir dos préprios textos
religiosos, escolher uma seita no lugar de outra, valendo mais suspender o
juizo ou deixar a razao continuar ao menos o seu trabalho introspectivo.

Uma vez a religido colocada em divida, a razao se volta contra si mesma
a fim de ver se a verdade, que nao é da ordem da revela¢ao, pode ser alcan-
¢ada somente pela razdo. A investigacdo aborda entdo a dificil questdo da
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natureza da razao, natureza esta problematica, ja que a esséncia da razao é
incognoscivel, que os resultados da sua especulagao sao faliveis e que as
certezas as quais ela pretende conduzir estao sujeitas a um fiador, seu pro-
prio dominio estando mais para o verossimil do que para o verdadeiro. E
preciso entao fazer dos sentidos o critério da certeza? Mas esses nao sao
mais confidveis do que a razdo, como mostrou a filosofia moderna insistin-
do sobre o seu carater enganador.

Nao obstante, é preciso partir de algum lugar. Retomando a mensagem
de Aristételes, para quem os sentidos sao em geral 6rgaos relativamente
confidveis, o Pseudo-Vallée consente “em admitir nossos sentidos como 0s
unicos ministros de todas as nossas certezas e de todos os nossos conheci-
mentos. Nada se introduz na razao sendo pela sua media¢do, e nao temos
nenhuma certeza tao forte quanto aquela da qual somos por meio deles
testemunhas”22. Contudo, ao aceitar fazer dos sentidos o fundamento do
saber e pedir a razao para se fundamentar sobre o seu tinico testemunho, e,
portanto, sobre um testemunho possivelmente imperfeito e enganador, a
epistemologia de L’Art de ne rien croire é necessariamente minada pelo re-
lativismo. Toda forma de conhecimento é submetida a esse relativismo —
as ciéncias, os costumes, os habitos, as éticas, as religioes — de onde se deduz
uma incerteza generalizada e uma suspensao do juizo acerca de toda pro-
posicao dogmadtica. Apesar de tudo, é preciso aceitar a imperfeicao do
sensivel e a debilidade da razao, pois trata-se dos Gnicos instrumentos que
dispomos para buscar a verdade, mas sabendo nesse dominio se contentar
com a verossimilhanga.

Uma vez esbocados os limites especificos dos sentidos e da razdo, o
Pseudo-Valée dedica-se ao exame de Deus considerado como Primeiro
Principio. Parece que a existéncia de Deus, a0 menos de um Deus concebido
como criador, faga consenso e que um consentimento universal tenha lugar
a propésito dos seus atributos essenciais (eternidade, espiritualidade, infini-
tude, onipoténcia). Apenas a razdo, em virtude da sua debilidade, ndo pode
nem garantir a existéncia de tal ser nem provar a sua inexisténcia. O manus-
crito parece fazer, apesar de tudo, a aposta pela sua existéncia, porém, a prin-
cipio a titulo de hipdtese metafisica, da qual se quer calcular a sua validade.
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Se Deus existe efetivamente tal como se pensa como ele deveria ser, a saber,
eterno, espiritual, infinito e poderoso, tudo deve, pois, depender dele: “o esta-
do em que estou, a crenga que tenho, seja catélica, seja muculmana, seja em
suspensao, seja mesmo o ateismo, é aquela na qual ele quer que eu esteja e
que eu ndo teria se ele ndo a quisesse”?3. Nesse caso, Deus é vontade pura e os
seres criados por ele sdo apenas a expressdo dessa vontade, vivendo sob a sua
total dependéncia, com, por conseqiiéncia, a supressao da liberdade humana
e sua substitui¢ao por uma necessidade tao total quanto incompreensivel.
Em que esse Deus descoberto pela razao é diferente do Deus das religices?
E quais sao as provas que as religides possuem da existéncia de Deus as quais
elas pretendem servir? Seja como for, nenhuma prova definitiva que pareca
mais verossimil do que aquelas obtidas pela razdo. A famosa prova a contin-
gentia mundi, que nos remete da existéncia desse mundo contingente a
existéncia de um criador necessario, indica simplesmente que hd um ser ou
seres extremamente poderosos, e que pode entdo levar simultaneamente ao
panteismo e a0 monismo. Os sentidos nos ensinam apenas duas coisas: ha
0 ser e 0 movimento, mas sem nada nos dizer da sua natureza. Eles permitem
simplesmente tomar consciéncia de uma certa ordem no universo, mas cuja
causa é desconhecida. Eis as tnicas certezas adquiridas pela alianca dos senti-
dos com a razdo. Tudo o que estd além deve ser alvo de duvida e de incerteza.
Infelizmente, o orgulho humano foi até o ponto de se construir um
Deus que o satisfizesse no lugar de assumir sua ignorancia e os limites de
sua faculdade de conhecer. Esse mesmo orgulho guiou o homem a se sepa-
rar em duas partes, a espiritual e a material, a fim de melhor se distinguir
dos demais seres vivos. Ocorre ainda ultrapassar os limites colocados pelos
sentidos e pela razio e criar toda uma série de falsos problemas que nao
podem ser resolvidos nesse estado. E notadamente o caso da conciliacio
das substéincias espiritual e material, da alma e do corpo, que parecia sem
solugdo, duas substancias heterogéneas nao podendo existir em conformi-
dade, o que deveria levar a rejei¢ao da nog¢ao de espirito. Pois, se tudo é
possivel, posicao pirronica, tudo ndo é igualmente provével, posi¢ao acadé-
mica. E necessario entao dotar-se de um método seguro para tentar alcan-

car a verdade, ou ao menos para evitar o erro: crer no que os sentidos
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asseguram, ignorar sobre o que eles ndo se pronunciam e refutar o que
contradiz o seu testemunho.

Eu creria, embora pirrénico, na minha mais forte certeza, no que eles me
assegurariam ser; eu nao creria, mas ignoraria, o que eles nao me assegurariam
ser, e eu descreria e desprezaria somente o que eles me assegurariam nao ser.
Enfim, para ndo errar, creio que é preciso segui-los devagar, seja em sua
certeza, seja em sua indiferenca, seja em sua oposi¢ao, e, sem duavida, essa
seria a regra que um homem, nascido afastado do comércio dos homens e

ndo corrompido pelos preconceitos da infincia, seguiria naturalmente?4.

A investigagao prossegue com o exame de outras questdes sobre as quais
nao hd como se decidir e que estao no cora¢ao da dogmadtica das religides
reveladas, tais como a imortalidade da alma ou a criagao. Se for preciso apli-
car o método aqui preconizado, conclui-se que as informagoes fornecidas
pelos sentidos vao antes ao encontro da possibilidade da imortalidade da
alma ou da criagdo do mundo, mas a epokhé permanece, apesar de tudo, como
a melhor solugao a adotar, pois se entendeu anteriormente que os sentidos e a
razao possuem limites. Pode-se simplesmente concluir disso que, em termos
de verossimilhanga, a experiéncia tende a privilegiar a tese da mortalidade da
alma e da eternidade do mundo, teses libertinas sustentadas por muitos outros
manuscritos clandestinos.

Prossigamos na investigacao e passemos do dominio da fé para o dos habi-
tos e costumes. A experiéncia nos ensina que todos os seres possuem o desejo
de se conservar vivos e que o amor-préprio é o principio de todas as suas agoes.
Nos homens, essa conjungao do conatus com o amor-préprio teve como efei-
to a formagdo das sociedades, a inven¢ao de um Deus escrutador e vingativo
vigiando as convengoes sociais e o postulado de uma alma imortal — temas
libertinos ainda aviltados e que em nada constituem a originalidade do
manuscrito. A religidao é uma inven¢dao humana especifica a sua organiza-
¢ao passional: “essas idéias ndo sdo naturais, mas consecutivas e ligadas ao
amor-proprio, pois 0 medo do mal e o desejo do bem formam as idéias de
Deus e da imortalidade da alma”?%. Dai resultam a inven¢do das hierarquias
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sociais e o sustentdculo do politico sobre o religioso, sistema que é absorvi-
do pelos seres humanos com o leite maternal desde a infancia, e a divisdao
das virtudes e dos vicios ndo em func¢do da natureza, onde o bem nao é
outra coisa que o prazer e o mal a dor, mas em fungao dos interesses sociais,
politicos e religiosos (invengao dos vicios e dos pecados). Sobre todos esses
pontos a reflexao do Pseudo-Valée ndo derroga em nada os canhoes do
pensamento libertino.

A investigag¢ao se conclui com um exame historico das religides bastante
classico em sua elaborag¢do, que comeca com uma histéria critica do cristia-
nismo, compreendendo ao mesmo tempo o exame do Antigo e do Novo
Testamento. Os milagres sdo antes de tudo denunciados como parte da ve-
lhacaria humana:

basta que uma coisa tenha passado pela boca dos homens para cré-la segu-
ramente corrompida; sua narragdo é uma prova muito forte de falsidade. E
muita modera¢do permanecer na suspensao e nao contradizé-los no momen-
to em que eles falam: é condescendéncia e nao neutralidade, é indulgéncia

ndo ser nem pré nem contra, benevoléncia quando a eles nio se opde2®.

A pretendida suspensao do juizo sobre as matérias religiosas, que é uma
madscara libertina, aplica-se em seguida aos milagres, a profecia, a pretensa
divindade do Cristo, aos estratagemas exegéticos e, enfim, a ciéncia teoldgi-
ca que sufoca a pesquisa desinteressada. A conclusio é sem apelo: “se tudo,
enfim, é ignorancia, obscuridade, incerteza, davida, erros, opinides, suposi-
¢des, que fazer? Duvidais, ignorais, ndo sabeis nada, ndo discorreis sobre
nada, ou discorreis sem nada determinar nem decidir”?”. Mas por que nao
seguir aqui Pascal e fazer a aposta pela verdade da religido crista? Por que
ndo optar por uma posi¢ao fideista? Tudo simplesmente em nome de um
ceticismo integral: “Se tudo é igualmente duvidoso, nao ha aposta mais van-
tajosa, por toda parte hd igualmente o risco, igualmente a espera e um igual
erro”28. E, para dizer a verdade, o parti pris da epokhé é sem duvida a opi-
nido mais razodvel, pois é melhor estar na ddvida do que no erro, porém,
numa duvida ativa, em busca da verdade e da certeza.
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Uma vez a investiga¢do terminada e a suspensiao do juizo apresentada
como a conclusdo mais aceitdvel, resta tratar da questdao do comportamento
a ser adotado na sociedade. Pois pode-se se convencer da validade do ceti-
cismo e do relativismo, mesmo moral, sabendo que essa convic¢do nao pode
ser expressa na sociedade. E nesse quadro que a religido encontra uma certa
positividade na condi¢ao de freio das paixdes humanas. Esta utilizagao
pragmatica da religido é igualmente o que permite desconsiderar o ateismo
(ndo pode existir uma republica composta por ateus virtuosos, e 0 manuscri-
to antecipa algumas criticas voltairianas da posi¢ao de Bayle), o que ndo quer
certamente dizer que a religido seja mais verdadeira do que o ateismo, uma
vez que é o ceticismo prevalece em matéria de discussao religiosa:

Tenho um deus duvidoso para adorar e para temer, um inferno duvidoso
para evitar, uma imortalidade duvidosa para esperar, um vicio duvidoso do
qual fugir, uma virtude duvidosa para praticar. (...) Enfim, vejo-me obrigado
a ficar, embora de modo incerto, no costume em que estou e na religiao em
que estou, pela dnica razdo de que neles estou e que eu poderia ainda me

enganar mudando de situa¢do”.

Esse ceticismo ndo proibe uma certa prudéncia, aquela dos libertinos,
que consiste em seguir a multidao em suas opinides dogmadticas, recusando
certamente a lhes conceder algum valor®. No ambito privado teriamos
uma ética feita de indiferenca total, de metriopatia, fazendo a escolha do
meio-termo e buscando a virtude com a mesma sinceridade com que se
busca a verdade, mas sempre sem excesso, tendo sempre em mente que o
juiz dltimo da agdo ndo pode ser outro que a consciéncia individual:

Qualquer que seja o vento que sopre, eu durmo sob o abrigo da minha
consciéncia. Sob sua protecao, estou tranqilo contra todas as suas opinides
[aquelas dos outros homens]; é meu refigio contra suas injusticas, e minha
propria aprova¢dao me consola; nao recebo da gléria e da vergonha que eles
me ddo sendo o que disso tenho bem examinado e o que eu me dou a mim

mesmo?3l,
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Essa ética privada, que se quer igualmente uma sabedoria, desembara-
cada das paixdes religiosas que sao o medo e a esperanga, visa, pois, a virtude
de maneira desinteressada, e essa virtude, a experiéncia nos ensina que ela
ndo consiste no fundo sendo no fato de seguir a natureza, como nos mostra
amplamente o exemplo dos animais, eles que fazem o mal apenas por neces-
sidade e ndo por prazer?2. Viver no presente e nao se inquietar com males ima-
gindrios, afrontar a morte com firmeza como fazem os animais, aceitar sua
prépria finitude e os limites do seu saber, eis no fundo a tnica sabedoria
possivel, que ndo é outra sendo a mensagem final de L’Art de ne rien croire.

Uma vez resumidas em suas grandes linhas as principais teses desse
manuscrito, retornemos a interpretagao que dele propde Gianni Paganini.
Podemos sem dificuldade lhe conceder que esse manuscrito apresenta de
fato um tipo de deismo radical no qual Deus produz tudo, onde o determi-
nismo universal é total e o livre-arbitrio uma ilusao, mas parece-me que nao
podemos entretanto concluir disso que esse deismo ndo é outro que um
naturalismo ou um materialismo de tipo espinosista, no qual Deus e a
natureza seriam confundidos. Eu li antes um texto propriamente cético que
mistura aspiragdes pirrdnicas com posi¢oes neo-académicas®>. Assim,
desde o inicio, o autor parece hesitar entre uma atitude zetética, que nao
teria renegado Sexto Empirico, evocando em numerosas passagens a neces-
sidade de prosseguir na busca, e uma posicao académica segundo a qual é
preciso as vezes decidir a dizer que a verdade é incognoscivel. Do mesmo
modo, em certos momentos, ele é forcado a suspensao do juizo e, em outros,
é levado a privilegiar o verossimil ou o provével.

Além disso, sua dentincia dos erros dos sentidos e da falibilidade da
razao, sua distingao entre o aparente e o oculto, sdo a forga da epistemolo-
gia cética tradicional. Certamente, o autor do manuscrito aceita dizer que,
apesar de tudo, os sentidos nos informam sobre a realidade do ser e do
movimento, mas, na seqiiéncia, acrescenta que sua esséncia é impossivel de
ser conhecida®}; se ele menciona que uma certa ordem parece manifesta na
natureza, esta afirmacdo é imediatamente matizada pelo fato de que a
causa desta ordem é declarada incognoscivel, o que forga a apresentar Deus
mediante a figura de um ser incompreensivel. Nesse sentido, tudo o que
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estiver além do sensivel ou da alianga entre os sentidos e a razdo deve ser
atingido pela duvida e pela incerteza.

A palavra final desta epistemologia cética relembra-nos que devemos
crer no que os sentidos nos asseguram, ignorar sobre o que eles nao se pro-
nunciam e recusar o que contradiz seu testemunho, o que torna entdo pos-
sivel uma critica da teologia positiva e da supersticdo, uma vez que essas
ultimas se fundamentam sobre elementos que nao respondem ao requisito
cético e extrapolam o quadro de toda experiéncia possivel. Um exemplo
desta metodologia pirrénica, como vimos, concerne de questdes como
aquelas da possivel imortalidade da alma ou da possivel criagdo do mundo.
As informagoes que nos transmitem os sentidos vao antes no sentido da
mortalidade da alma e da eternidade do mundo, mas é impossivel concluir
definitivamente a esse propdsito e o melhor é suspender o juizo quando
sensibilidade e razao sdo confrontados nos seus limites respectivos.

Eis porque, em face de um Pascal, que, na duvida, faz a aposta da fé,
nosso cético se absteve de segui-lo. Nesse caso especifico, a epokhé lhe apa-
receu a melhor das solucdes, pois a suspensdo do juizo é, na verdade, uma
abertura para uma pluralidade de solug¢des, o que o dogmatismo nao per-
mite. Nesta perspectiva, 0 meio-termo equivale a uma atitude que nao seria
condendvel se Deus existisse efetivamente, pois este ndo poderia censurar o
cético por ndo ter buscado infringir os limites do conhecimento que ele
mesmo fixou. O melhor culto que se possa fazer a Deus é, portanto, duvi-
dar, isto é, aceitar nossa condigao de seres incertos e faliveis e questionar
também a prépria existéncia de Deus. Pois o cético deve recusar tanto o
dogmatismo dos crentes quanto o dos ateus, os primeiros porque pensam
que imaginar uma coisa significa poder dar-lhe existéncia, os segundos
porque créem que nao conhecer uma coisa é necessariamente uma prova
da sua inexisténcia.

Se o ceticismo do autor do Pseudo-Vallée inclina-se, apesar de tudo, em
direcdo ao deismo, trata-se, mesmo assim, de um deismo ndo dogmatico:
“Minha suspensdo é uma religido geral que pode me servir de freio racional
e compor minhas agdes com as regras ordindrias da sociedade; nao é uma
seguranga insolente, audaciosa, brutal, impia, como a do ateu, que se permite
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tudo tendo em vista um aniquilamento certo” 3>. Deismo que serve antes
de tudo para justificar uma moral e que nao se apresenta como uma posi-
¢ao dogmatica, as idéias de Deus e de uma vida post-mortem conservadas
apenas por razdes éticas, o autor do manuscrito parecendo persuadido de
que, sem elas, cada um agiria somente de acordo com o seu amor-préprio,
sem consideracdo pelo outro, tendo por conseqiiéncia uma vida social impos-
sivel — 0 que vai contra a mensagem das Doutes des pyrrhoniens. O manuscri-
to ndo oculta, entretanto, o papel essencial da consciéncia individual que
impele a agir judiciosamente sem a necessidade do medo dos infernos e dos
castigos civis, mas, os homens sendo o que sdo — para um cético é preciso
sempre se fiar nos ensinamentos da experiéncia —, ou seja, nao tendo von-
tade de seguir os estimulos da sua consciéncia quando eles ocorrem, como
lembra o famoso exemplo platonico do anel de Giges, a religido é necesséria
para constrangé-los a fazer o bem e a nao cometer mal.

Posta a parte a reflexdo sobre o papel moral da consciéncia individual, a
sabedoria que se afirma no final do manuscrito tem tudo da moral pirrénica
e nela se encontra um certo nimero de temas propriamente céticos, como a
relatividade dos valores sociais, a insisténcia sobre a indiferenca em relagao aos
males que nos atingem e que nao devemos reiterd-los pela imaginac¢ao (o
exemplo famoso do porco de Pirro é invocado a esse respeito), a importincia
de ndo temer a morte e de aceitd-la com firmeza, como fazem os animais, a
inquietagao de viver no presente e de visar a tranqiilidade da alma seguindo
as leis e costumes de seu pais, preparando-se, portanto, para passar, tematica
propria da libertinagem moderna, por uma dissocia¢ao entre o que se faz
em sociedade e o que se pensa na privacidade. O texto se conclui com um
elogio inequivoco ao ceticismo, que retoma a tese utilizada pelos pirronicos
segundo a qual o ceticismo é um discurso filos6fico purgativo que tem por
func¢ao nos livrar da propria filosofia para nos reconciliar com a vida:

Ap6s ter passado a minha vida raciocinando, conduzindo-me pelos precon-
ceitos dos homens e discorrendo comigo mesmo sobre a natureza, buscan-
do o bem, fugindo do mal, obedecendo a0 meu amor-préprio, que nao

podemos destruir, numa tranquila suspensao, uma pldcida indiferenca, um
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respeito duvidoso por alguma coisa incerta e indeterminada que nao tem
nome, com uma inten¢ao pura e um desejo irresoluto pela verdade escon-
dida, eu morreria sem fingimento, dizendo como Aristételes: “Ser dos seres,
que tu sejas, tenha piedade de mim” (...) Enfim, basta de razao, basta de
discursos, basta de certeza, basta de erro. Retornemos a natureza! Nao dis-

corramos mais; sintamos, vivamos e ignoremos tudo com tranquilidade.

Para concluir este estudo da natureza do ceticismo clandestino, dizemos
que uma andlise de L’Art de ne rien croire considerada como um manuscrito
autenticamente cético permite reavaliar o impacto do ceticismo sobre o
pensamento clandestino e sair do esquema bindrio tradicional no qual o
ceticismo é pensado unicamente como uma garantia intelectual a favor do
fideismo ou do ateismo. Assim sendo, nao se pode esconder o fato de que
uma determinagao precisa da natureza do ceticismo clandestino ¢ tao dificil
de produzir quanto uma interpretacao global do préprio fendmeno clandes-
tino. As necessidades retéricas, as precaugdes oratorias, os ptblicos visados, os
temas tratados, tudo isso constitui os elementos factuais que tornam dificil
toda aproximacao objetiva. A isso se acrescentam as escolhas interpretativas
feitas pelos comentadores do objeto “ceticismo clandestino”, que, a fim de
fornecer um conceito o mais preciso possivel, sao obrigados a fazer escolhas
e adar prioridade aos manuscritos que lhe parecem validar o melhor possivel
a sua hipétese e, no interior deles, as tinicas passagens que a fagam adquirir
credibilidade. Isso permite se livrar das figuras exemplares, dos “personagens

» «

conceituais” no sentido de Deleuze e Guattari — “o ateu a rigor”, “o ateu céti-
c0”, “o cético puro” — mas do qual a extensdo conceitual me aparecia limita-
da a um determinado nimero de manuscritos, freqiientemente delimitados
por razdes que me apareciam no final como resultando mais da subjetivi-
dade do historiador da filosofia do que da objetividade dos textos, critica que
vale evidentemente para a aproximac¢ao proposta aqui. Sendo assim, a con-
frontacao dos diferentes pontos de vista e o desejo legitimo da demonstragao
hermenéutica, pela clarificacdo que eles permitem, convidam a renovagao
permanente do questionamento e deixam pensar que, sobre essa questao

do ceticismo clandestino, um consenso poderia pouco a pouco se fazer.
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