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Na exposi¢do do terceiro modo cético, nos Esbogos Pirrénicos, Sexto coloca em
davida a tese que ficou conhecida como a da comensurabilidade dos sentidos. Como
saber se existem cinco qualidades sensiveis (referentes a visdo, a audigdo, ao olfato,
ao paladar e ao tato) ou se percebemos essas cinco apenas porque temos cinco
sentidos? (PH 1.94-97) “Mas a natureza comensurou, dird alguém, os sentidos de
acordo com os sensiveis” (PH 1.14.98). A essa objecdo, Sexto devolve uma pergunta:
“Qual natureza?”. O desacordo em torno do assunto é grande, e os filésofos
dogmaticos comprometidos com suas préprias teses sobre a p/ysis seriam imparciais
nessa discussdo. Sexto ndo se demora nessa questio, deixando ao intérprete a tarefa
de buscar os pensadores a que se refere, esses que sustentariam uma concepgio de
natureza que atua de modo racional ou inteligente. Para quem estuda as escolas do
tempo de Sexto, fica claro que tem em mente o estoicismo. A célebre passagem de
Epiteto, divulgada no comentario de Annas e Barnes (1997, p. 75), parece néo deixar
davidas.!

Sexto ndo se detém, todavia, nessa discussdo, considerando que a sugestdo de
que percebemos o fendmeno e nio a coisa mesma é j4 suficiente para manter a
divida. Cores, sabores, sons, odores, as sensacdes de dureza e moleza, de liso e
aspero - essas percepgdes nos informam sobre a realidade de uma coisa? A mac4,
que é o exemplo que Sexto utiliza, é realmente vermelha e doce? Ela é, em si mesma,
vermelha e doce? Essa ddvida ndo foi, certamente, inaugurada por Sexto.
Poderfamos citar Demécrito e Platdo como filésofos que se colocaram essa mesma
questdo.2 O objetivo deste trabalho, todavia, ndo é o de explorar a critica de Sexto
ao dogmatismo em torno da physzs, nem apresentar os precursores na divida quanto
ao conhecimento dos sentidos, mas expor passo a passo, a partir do texto de Contra
os fisicos (ITIPOX ®YZIKOYZ, M 9-10), uma das argumentagdes dogmadticas -

1 Epiteto, Discursos 1.6.3-6: ““Se Deus tivesse feito as cores mas nao a faculdade de vé-las, qual
seria a utilidade disso?” ‘Nenhuma.” ‘Mas, ao contrario, se tivesse feito a faculdade porém nio
os seres sujeitos a faculdade da visio, do mesmo modo, qual seria a utilidade dissor” Nenhuma’.
‘E entao? Se ele tivesse feito ambas as coisas, mas nao tivesse feito a luz?” ‘Nem assim haveria
uma utilidade.” ‘Entdo, quem juntou isso aquilo e aquilo a isso? Quem juntou a espada a bainha
e a bainha a espada?””. yo®poata 0 0e0g el memoxer, SVvopry 8& Oeatiav adT®v pr| Temoxet,
o Gv Ry dpehog; - OOS” Otodv. - AW by el Ty v Shvauy temomjxet, 0 dvtar 8 un
todta ol Yronintew tfj Suvbper T dpatird], xod obrtwg Tl Syerog - OV’ Otodv. - Ti &, el
nod Gppdtepa todta memomet, pdg 8& pn memomrey; - OV’ obtwg T dyehog. - Tig oy O
Gppooag toht0 TEOG Excivo nBneivo TEOG ToDT0; Tig 8, 0 fppdscug TV ulywEay TEOS TO xOAeOV
%ol 7O #0AeOV TEOG THY ullyoneay;

Sobre Democrito, ver Aristételes, Metafisica 4.5.1009b7 e também Sexto Empirico, M 8.135 (=
fr. 9 DK). Para Platio, o texto que me parece mais revelador nesse sentido é o Timen na sua
explanagdo sobre a percepcao dos sensiveis em 61c-68d, em que a constituicao fisica, material
do percipiente determina em grande medida a percepcio das qualidades que atribuimos as
coisas percebidas.
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especificamente, aquela atribuida a Aristételes® - que veem na natureza esse papel
ordenador da realidade, que pressupde sentido ou finalidade na existéncia e no
funcionamento das coisas que ha, o que tem como uma de suas consequéncias a
garantia de que podemos conhecer o mundo tal como ele é.

Em Contra os fisicos, essa questdo aparece na discussdo que ele propoe fazer
contra aquele que é o principio de grande parte das fisicas, aquele que leva todo o
edificio abaixo se derrubado (M 9.1-2), que é o principio eficiente (em grego, pozetés).
Sexto afirma que atribuem ja a Homero essa ideia e que ele teria sido seguido por
Anaxagoras, Empédocles e muitos outros. Assumiriam o papel de principio eficiente
o nois de Anaxagoras (M 9.6), o éros de Hesfodo (M. 9.7), o éros de Parménides (M.
9.9) e a philia de Empédocles (M. 9.10). Entre os estoicos, theds, Deus, seria o
principio que atuaria sobre a matéria passiva (M. 9.11). Para discutir justamente
essa ultima concepgio, Sexto introduz um capitulo sobre os deuses.

Esse capitulo ¢ iniciado por Sexto com algumas explicagdes possiveis para o
surgimento da nogdo (énnoza) de deus ou deuses.* Alguns afirmam que os deuses
foram inventados para que os homens se sentissem vigiados e evitassem os maus
teitos. Evémero atribui essa invengdo aos homens superiores em forga e sagacidade
que, no comando, se autodeclaravam divinos, mantendo, assim, a subserviéncia de
seus subordinados. J4 Prédico de Céos vé o surgimento da divinizagdo naquilo que
era util aos homens. Os egipcios, por exemplo, teriam divinizado o rio Nilo, assim
como os gregos teriam divinizado o pdo na figura de Deméter, o vinho na figura de
Dioniso e a dgua na figura de Posido. Nenhuma dessas narrativas nos interessa
especificamente porque elas nio dio conta daquilo que aparece na obje¢do ao
terceiro modo cético, a saber, a concepgdo de que seres naturais foram criados com
certos fins, que uma racionalidade subjaz ao fluxo natural das coisas. Interessa-nos,
portanto, uma discussdo sobre Deus ou os deuses que toque, como dissemos
inicialmente, na concep¢do de uma natureza regente, racional, garantidora do
conhecimento sensivel. Em sua exposi¢do sobre a visdo aristotélica do problema,
Sexto se aproxima da nossa questio.

O argumento aristotélico em Contra os fisicos

Em sua apresentacdo das diferentes explicagdes sobre a origem da nogdo de deus ou
deuses, Sexto introduz uma afirmagio de Aristételes que se supde extraida de seu
didlogo perdido Sobre a filosofia:

Aristételes, por sua vez, disse que a nogdo de “deuses” surgiu entre os
homens a partir de duas origens: tanto dos eventos relativos & alma,
quanto dos eventos celestes. Dos eventos relativos a alma por causa de sua

inspiragdo durante os sonos e das profecias. Pois quando, diz, a alma se

3 Este ¢ o objetivo mais limitado do artigo, mas a pesquisa nao se encerra aqui. O projeto prevée
a elucidagdo também da sequéncia desse argumento que defende a concep¢dao de uma causa
inteligente ordenadora do Todo, que menciona expressamente alguns estoicos, além de Platdo
e Xenofonte.

4 F digna de nota a semelhanca entre as abordagens de Sexto e a de Cicero em de Natura Deorum,
citando varios pensadores e argumentos em comum, embora as formas dos dois textos sejam
bem distintas, o de Sexto dissertativo em terceira pessoa, como uma espécie de compilacdao dos
argumentos em torno da questdo; o de Cicero em formato de didlogo, com os representantes
das diferentes escolas (epicurista, estoica e académica) defendendo seus pontos de vistas e
atacando as teses rivais.
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torna em si mesma dormente, entio, apropriando-se de sua natureza
peculiar, ela profetiza e prediz o futuro. [...] Além disso, dos eventos
celestes: pois, observando de dia o sol se movendo em circulo, e a noite o
movimento ordenado dos demais astros, consideraram ser algum deus o
causador desse tipo de movimento e ordenagao® (M 9.20-22).

Das justificativas de Aristételes, a segunda nos aproxima do assunto aqui em
questdo. Numa inversdo do que aparece no terceiro modo,¢ o filésofo afirmaria que
a nogdo de Deus (ou de principio eficiente) surge da constatagdo do movimento
ordenado. Ha uma ordenagéo perceptivel pela observagdo do céu, e isso nos levaria
a afirmar a existéncia de um causador (um aition) dessa ordenacio, dessa eutaria.

A sequéncia da exposi¢do, a partir de M 9.26-27, ndo cita mais Aristételes
expressamente, mas fol considerada, assim como a passagem anterior, também
fragmento de seu didlogo Sobre a filosofia, provavelmente porque retoma a
percepgdo da eutaxia como originadora da nogdo de Deus (cf. comentédrio de
Untersteiner em Aristételes, 1963, p. 171). “Alguns” afirmariam que as primeiras
concepgdes do divino teriam advindo do acesso “ao movimento inalterdvel e
ordenado dos corpos celestes™ (M 9.26). Sexto (ou, supostamente, Arist6teles em
seu didlogo) da como argumento uma passagem da I/iada que ilustra a organizagio
(kdsmos) e a ordenagdo (Zdxis) de um exército. Alguém que visse a formagido em
fileiras da cavalaria seguida pela infantaria certamente se perguntaria pelo
“ordenador” (ho diatdsson) do grupo, o comandante, supondo que nada seja tdo bem
organizado arbitrariamente. A mesma coisa vale para quem, de longe, avista um
navio no curso correto, com as velas ajustadas ao vento. Decerto o observador, se
entendesse de naus, suporia a presenca de um guia (kateuthynon). Da mesma forma,
o curso do sol e a procissdo ordenada (eutdktous khoreias) dos astros nos fariam
procurar o artifice desse belfssimo arranjo,’ conjecturando que nio tivessem uma
origem espontanea (fautomdtou), mas sim de uma natureza superior e imperecivel
(kreittonos kai aphthdrtou physeos), que é Deus. Possivelmente a argumentagdo é
atribuida a Aristételes ndo s6 porque é compativel com o fragmento anterior, mas
porque uma muito semelhante se encontra em Metafisica 12.10.1075a11-24.° trecho
em que o filésofo compara a natureza do todo (/e toii hélou physis) com o exérceito e
afirma a necessidade de um general para ordené-lo. Com a natureza da-se o caso de
as coisas estarem ordenadas, cada uma a seu modo, mas uma em rela¢io com a outra.
“Para uma diregdo tnica todas as coisas estdo coordenadas'®” - o que significa que,

w

Aptototéhng 8¢ and Suolv Gpy®dv Evvoray Oe®dv Ereye yeyovévar €v tols Avbpmmnotg, And te v
meel PuyMv copBouvOviwy xod Gnd TMv pete@owy. BAL" And pev tdv Tepl Ty Yuyy copBouviviwy
810 ToVg &v 10lg Vrvorg yrvopévoug Tadtng &vlovotacpovs xod Tl pavieiog. Gtav Yo, gnoty, &v
7 Vvodv %0 Eavty yévnton M Yoy, t0te Ty oy norafodou Yooty npopavtedetal te xod
TpoayoeVet T péAovta. [...] MO 1) xad And Tdv petedwv: Oeaobipevor yio ued Mpéooy pév
filov Tepimolodvia, Voxtwe 88 Ty ebtaxtov v My Gotépwy xivnaty, Evomoay etval Tva
0edv tOv | Toredg nvfoeswg xod ebtaélag adtiov. = ROSE, 10, fragmento considerado da
obra perdida Sobre a filosofia. Cf. Aristételes (2005).

14, a natureza ordenada justifica nossa percepcio, a maneira como as coisas nos aparecem;
aqui, a observacdo do céu nos leva a conclusio de uma natureza ordenada.

=

]

€ml My GropdPatov xod ebtantov 1@ oVEaviey xiviot...

®©

...TOV S1ptoveyOV g Teptnahods Tad g Staxoouroewc... M 9.27.

Devemos a mencio a nota de Vallejo Campos em Aristdteles (2005). Ver também os
comentarios precisos de Untersteiner em Aristoteles (1963), p. 172, e de Bywater (1877), p. 75-
76.

10 7p0¢ pév Yyl v Gnavta ovvtétantat. Met. 12.10.1075a18-19.

o
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para além do fim préprio de cada coisa, “peixes, aves, plantas”, é preciso ver que ha
o conjunto, a natureza do todo, e que é, ela mesma, ordenada.

O Sobre a filosofia é frequentemente citado também por Cicero em seu De natura
deorum, e com a mesma inten¢do de mostrar Aristételes como um defensor, a
maneira dos estoicos,!! da existéncia de uma inteligéncia divina responsavel pela
ordem e regularidade do movimento dos astros. Todavia as passagens atribuidas a
Aristoteles em De natura deorum se contradizem quando comparadas com as
apresentadas por Sexto. Curiosamente, o personagem epicurista desse didlogo de
Cicero, Caio Veleio, faz um comentirio que reafirma essa Impressio,
responsabilizando o texto aristotélico pela confusio:

E Aristételes no Terceiro Livro de seu Sobre a filosofia tem muitas nogdes
confusas, <nfo> discordando das doutrinas de seu mestre Platio; num
momento ele atribui divindade exclusivamente ao intelecto [ments], em
outro ele diz que o préprio mundo é um deus, depois de novo ele pde outro
ser para além do mundo e atribui a esse ser o papel de regular e sustentar
o movimento do mundo por meio de um tipo de rotagio inversa'?; depois
ele diz que o calor celestial é deus - nio se dando conta de que os céus sdo
uma parte daquele mundo que ele mesmo, em outro lugar, intitulou deus
(De natura deorum 1.33 = ROSE, 26. Tradugio do texto inglés de
Rackham).1s

11'E s@o varias as passagens em que Aristoteles ¢ comparado aos estoicos ou apatrece defendendo
teses consideradas estoicas. Ver, por exemplo, De natura deorum 1.16, 242, 2.51, entre outras,
todas remetidas ao Sobre a filosofia. O exemplo do navio no rumo certo, que citamos acima na
apresentacdo da visdo de Aristételes por Sexto, em De natura deorum (2.87) aparece atribuido ao
pensamento estoico na fala de Lucilio Balbo. Niao podemos afirmar se o Aristételes de Sobre a
Jilosofia tinha teses que interessavam e foram absorvidas pelos estoicos; se houve, ao longo da
transmissao das teses do didlogo, uma espécie de estoicizacao de seu conteudo; ou se ambas as
coisas. Na auséncia de um texto {ntegro, enormes sao as chances de alteraco e reinterpretacao
das teses. Alids, esse ¢ um problema para os estudiosos de Aristételes, que se veem na
necessidade de compreender por que ele apresenta teologias distintas no Sobre a filosofia e em
Metafisica 12. Quem seria o jovem Aristoteles e se as teologias sao compativeis ou nio sio
perguntas que alguém interessado em conhecer seu “sistema” (se houver um) ou seu
desenvolvimento deve se fazer. Um problema adicional é a conclusio, da parte dos estudiosos
do fragmento, de que Cicero nao tenha tido acesso ao livro de Aristételes, e sim a uma fonte
secundaria e da escola estoica. Ha possibilidade de que tenha usado o Peri thedn de Posidonio
(que depende, por sua vez, de Cleanto), ou Panécio. Ver, para essa questdo, Untersteiner em
Aristételes (1963), p. 175-176. Cf., para a defesa de que o Sobre a filosofia exerceu influéncia
sobre o estoicismo a partir de Cleanto, Bywater (1877). Sobre a possibilidade de “contaminacio
estoica” na exposicao que Cicero faz do texto de Aristételes, ver Dumoulin (1981, p. 51-52, p.
72-75) e, mais categérico nessa posi¢dao, Moraux (1965, p. liii-lvi).

12 Dumoulin (1981, p. 49-50) discorda da traducio de Rackham e Ross (em sua traducdo dos
fragmentos pela Oxford, de 1952) de replicatione quadam por “rotacdo inversa”, considerando
mais exato “movimento que se volta sobre si mesmo”, evitando, assim, o problema de explicar
em que consistiria essa inversdo (chamada, em outros termos, de “movimento retrégrado”) no
contexto do Sobre a Filosofia, e identificando, portanto, na expressio, simplesmente o
movimento circular sobre o préprio eixo.

13 Rackham p6s o “ndo” entre chaves por supor que seja uma emenda ao texto. Dumoulin (1981,
p- 23) também, acompanhando Van den Bruwaene (autor da edicdo do De natura deorum
publicada pela revista bruxelense de estudos latinos Latomus em 1970) e Pease (editor da obra
pela Harvard University Press em 1955).
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A questdo é que, se na obra de Sexto deus aparece como o responsavel pela
ordenagdo dos corpos celestes e de seu movimento regular,'* em De natura deorum,
o personagem estoico Lucilio Balbo, que cita sempre Aristételes favoravelmente,
afirma que segundo o filésofo os préprios astros sdo deuses, animais dotados dos
mais acurados sentidos e rdpidos movimentos (2.42), que por sua percepgdo e
vontade realizam seus movimentos regulares (2.43). Eissa passagem ¢ atribuida,
“sem duvida” (doubtless'?), também ao Sobre a filosofia (cf. ROSE, 21a).

Uma passagem do De natura deorum mais préxima das apresentadas por Sexto
é o célebre fragmento (em De natura deorum 2.95 = ROSE, 12a) da chamada
“caverna” de Aristételes, na verdade uma habitagdo subterranea (sub terra) descrita
como confortavel, bem decorada com estdtuas e pinturas, ocupada por pessoas sem
contato com o exterior, consideradas felicissimas e que apenas ouviram falar dos
deuses. Em um dado momento a terra se abre e os habitantes do subterraneo
conseguem escapar e conhecer esta nossa regido em que vivemos. Eles olham a
terra, os mares, o céu, percebem as nuvens e os ventos; contemplam o sol, seu
tamanho, sua beleza e seu poder de causar o dia, as estrelas, a lua e suas fases, o
curso fixo e inalterdvel dos corpos celestes, e entdo certamente pensam que 0s
deuses existem e que essa obra maravilhosa é divina. Esse belo texto do Sobre a
Jfilosofia tem uma argumentagdo semelhante ao que aparece em Sexto. Um dado
relevante é o enfoque que ele d4 a percepgdo humana da divindade. Tanto em Sexto
como nessa passagem transmitida por Cicero, o que Aristételes ilustra é a maneira
como nés humanos chegamos a conclusio da existéncia de Deus/deuses. Na
narrativa dos homens subterraneos, se impde também a marca da produgéo artistica.
Eles vivem num lugar em que tém acesso a coisas produzidas pela arte ou pela
técnica. K confortavel sua morada e estio cercados de obras de arte. Quando saem
de 14, tém acesso ao que Aristételes entende como obras divinas, aquilo de que a
natureza se compde. E ao observarem, na natureza, o regular e o ordenado, supdem
que tenham sido produzidos por algum artifice que ndo o homem. Segundo o
personagem Lucilio Balbo, é porque nds estamos habituados aos fendmenos
celestes, que ndo nos damos conta da maravilha que é, por exemplo, o sol iluminar
a Terra. Ndo ficamos surpresos nem curiosos porque isso acontece desde sempre
para nés.'¢ Pensemos, entretanto, nos sobreviventes da erupgio do Etna, que
passaram dois dias na escuriddo a ponto de ndo se enxergarem uns aos outros.

14 Resta, todavia, a questdo controversa de se um deus transcendente, como afirma Aubenque
(1983, p. 346-347) ou se um deus que ¢ a prépria ordem, imanente (por ex., Untersteiner em
Aristételes 1963, p. 172 e 213). Jaeger afirma categoricamente (2000, p. 162-163) que ja no Sobre
a Filosofia o “Deus a quem esta subordinado o mundo ¢ o transcendental motor imével, que
dirige o mundo como causa final do mesmo, em razio da perfeicao de seu puro pensar”. Este
seria, segundo ele, o nicleo da metaffsica aristotélica. Como um texto de transicao (p. 148),
com influéncias platonicas, mas com conteudo critico a teoria das Ideias, por exemplo, os
demais “deuses” citados por Veleio seriam resquicios de um platonismo, o que poderia se
comprovar com uma leitura do Epinomis, didlogo de um “Platdo dos ultimos tempos”, em que
apareceriam também os astros e o céu como divindades. Sobre essa discussdo, ver também
Moraux (1965), p. xliii-xliv. Seu comentario é sobre o De Cuelo, porém cabe nesse nosso
contexto, uma vez que essa obra também parece contrastante com a Metafisica e seu Primeiro
Motor (como um deus transcendente que nio se confunde com prépria a ordem do cosmo ou
com a phyisis). No De Caelo é o éter que aparece como causa imanente do movimento do Todo,
um movimento explicado mecanicamente, o que fez muitos comentadores se questionarem (1)
se o texto seria uma expressao do jovem Aristoteles, que apresenta uma doutrina mais bem
acabada na Mefafisica; ou (2) se ndo hd de fato contraste, mas apenas duas maneiras de ver e
explicar o mesmo fenémeno. Moraux indica referéncias para ambas as teses.

15 Rackham em Cicero (1951), p. 162.

16 A imagem do sol iluminando a Terra é mencionada também por Sexto em PH 7.14.141, na
exposicdo do nono modo cético, o da frequéncia e da raridade, nesse mesmo sentido usado
pelo personagem Lucilio Balbo.
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Quando a luz voltou a penetrar nas regides atingidas, foi como se eles tivessem
nascido de novo (De natura deorum 2.96).

Mesmo em Metafisica X1I, texto em que a abordagem teolégica é distinta do
Sobre a filosofia,'" a narrativa da espontaneidade humana na conclusdo de que hé
deuses se mantém: “Uma tradi¢do, em forma de mito, foi transmitida aos pésteros a
partir dos antigos e antiquissimos, segundo a qual [estes | sdo deuses, e que o divino
envolve toda a natureza'®” (trad. de Reale e Perine com alteracoes). “Estes” (hoditoi),
mais abaixo no texto, sdo identificados com hai prétai ousiai (Met. 12.1074b9), as
primeiras substédncias, em referéncia aos corpos celestes, as primeiras realidades da
perspectiva do primeiro céu, tema do capitulo 8 em questdo. O reconhecimento dos
corpos celestes e do proprio céu como divinos nio é reprovado nem contestado por
Aristoteles, que, por outro lado, condena outras representacdes também
tradicionais dos deuses:

O restante foi, na forma de mito, acrescentado tendo em vista a persuasio
da multidio e a servigo das leis e seus beneficios. Pois contam que estes
[os deuses’| tém aspecto humano e que sdo semelhantes a outros animais,
e, além dessas coisas ditas, outras andlogas e bem préximas; se alguém,
apartando-as, ficasse apenas com a primeira <afirmagio>, a de que
acreditavam serem deuses as primeiras substincias, eu teria considerado
que o dizem de modo divino'? (Met. 12.1074b3-10, tradugio nossa).

A conclusdo pela divindade dos corpos celestes é espontdnea e ndo derivada de
nenhum tipo de manipulagéo.

Uma outra fonte textual que aponta o mesmo argumento sdo as Discussoes
tusculanas, também de Cicero. No livro I, a questdo que se coloca é por que nio
podemos reconhecer que a alma humana é divina e imortal, ainda que invisivel. E
entdo d4 como exemplo o reconhecimento da obra divina, ainda que a prépria
divindade seja invisivel. O argumento é “se reconhecemos a divindade por meio de
sua obra, por que ndo podemos reconhecer a alma divina e imortal?”. Entio ndo é
um texto sobre a divindade especificamente, mas que acaba trazendo o mesmo
raciocinio presente tanto no De natura deorum quanto no Contra os fisicos. A
passagem ¢ longa, entdo vamos suprimir alguns trechos:

Por exemplo, quando vemos em primeiro lugar, a beleza e o esplendor do
céu, em seguida a velocidade de sua rotacdo [..], em sequéncia a
alternincia dos dias e das noites e as quatro mudangas de estagio [...]; ou
vemos também os cinco planetas, que se movem na mesma 6rbita dividida
em doze partes, mantendo invariavelmente os mesmos percursos [...], e 0
aspecto noturno do céu, adornado por todas as partes com estrelas [...].
Quando contemplamos, portanto, estas e outras inumeraveis maravilhas,

17 Independente de nosso posicionamento sobre se ja ha um Deus transcendente no didlogo, a
semelhanca do Primeiro Motor Imével, os textos, os argumentos e a abordagem do tema do
divino sao claramente distintos.
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acaso podemos duvidar de que existe alguém que as preside, ou bem como
um criador, se, como pensa Platio, aquelas tiveram uma origem, ou bem,
se, como quer Aristételes, aquelas existiram sempre, como diretor
[moderator] de uma obra de construgdo tdo grandiosa? (Discussoes
tusculanas 1.67-70, tradugdo do texto espanhol de Gonzalez).

Nio resta duvida, portanto, de que o Aristdteles lido por Cicero e Sexto propde
uma divindade ordenadora da physis e que isso pode se constatar, principalmente,
pela observacédo do céu.

Um outro texto que o afirma, ainda que na periferia da argumentagdo, ndo
como um tema principal, é o De Caelo. La, em meio a discussdo em torno do
movimento natural, com a ideia de que cada corpo simples tem uma diregdo prépria
- terra e dgua para baixo, na dire¢do do centro; fogo e ar para cima, afastando-se do
centro; e percebendo que os corpos celestes ndo vio nem para cima nem para baixo,
mas que cumprem um movimento circular, Aristételes assinala o éter como causa
(ou uma das causas) do movimento dos astros e mostra que ndo é possivel pensar
numa oposigio a esse movimento. EEnquanto algo que se dirige para cima pode ser
constrangido a ir para baixo, ndo faz sentido falar nesses termos com relagdo ao
movimento dos astros. Isso porque o trajeto, os pontos percorridos no movimento
circular sdo os mesmos independentemente do ponto de partida ou do sentido
tomado. E se houvesse algum corpo que se movesse circularmente em direcdo
contrdria ao outro, ou o movimento cessaria (o que nio ocorre, porque percebemos
o céu em movimento regular) ou o movimento natural de um deles seria impedido
pelo outro, o que tornaria esse corpo eternamente constrangido a se movimentar
contra a natureza, o que o tornaria, diz Aristételes, um corpo inttil, ou de existéncia
indtil. E af vem a passagem pertinente a nossa discussio: “mdten gar hypédema toiito
légomen, hoit mé estin hypodesis. Ho dé theos kai he physis ouden mdten poioiisin.” — “Pois
dizemos ser em vdo uma tal sandélia, uma que ndo se pode calgar. Mas deus e a
natureza nio fazem nada em vao”.

A sequéncia do argumento no Contra os fisicos e conclusio

Apbs o capitulo “Acerca dos deuses” (PERI THEON), em que Sexto apresenta as
diferentes explicagdes sobre a origem da nogéo (énnoza) de deus ou deuses, dentre
as quais se encontra a de Aristdteles (que aqui estudamos), lemos o capitulo “Se hé
deuses” (EI EISI THEOI). A sequéncia do argumento é clara. Uma coisa é explicar
de onde vem a nossa nog¢io ou pensamento (em alguns momentos, Sexto usa o termo
noésts, além de énnoia) dos deuses, outra bem diferente é afirmar sua existéncia. E é
entdo que algo digno de nota ocorre. Na retomada dos argumentos dos dogmaticos
- tanto dos que afirmam a existéncia dos deuses quanto dos que a negam -, Sexto
volta a citar muitas das figuras apresentadas no capitulo anterior, comegando pelos
ateus, para depois chegar aos que defendem a existéncia de deus(es). Dos defensores,
Sexto apresenta 4 argumentos, um deles justamente aquele atribuido a Aristételes,
o “da ordenacgio cosmica” (tés kosmikés diatdzxeos, M 9.60). Curiosamente, entretanto,
por toda a exposic¢do e contra-argumentagdo, que ocupam varias paginas (M 9.75-
122), o nome de Aristételes ndo aparece, mas sim os de vérios outros filésofos:
Cleanto, o Sécrates de Xenofonte, Zendo de Citio e Platdo.

Uma hipétese que gostarfamos de oferecer para esse desaparecimento nessa
tase da argumentagdo, a partir de todas as passagens do Sobre a filosofia que
apresentamos, diz respeito ao enfoque de Arist6teles nessa discussdo. Reparem, com
excegdo da passagem do De caelo, que todas as demais que citamos tratam da
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maneira como nés, humanos, concluimos pela existéncia da divindade. O objetivo,
me parece, em todos esses trechos é tratar da naturalidade ou da inevitabilidade de
se pensar o divino. Trata-se bem mais de uma explicagdo psicolégica do que de uma
prova da existéncia de deus, uma descrigido dessa nossa experiéncia de contraste: o
céu e a ordenagdo em oposi¢do ao que observamos na nossa regido sublunar; e de
como essa experiéncia resulta no pensamento de uma natureza superior a que
chamamos de divino. E dificil afirmar se Aristételes no Sobre a filosofia entende o
préprio céu ou os astros como o divino, ou se deus é transcendente, somente um
causador da ordenagdo (ndo confundido com a prépria ordem) e causa explicativa
de o céu e os astros serem também divinos.2® De todo modo, embora Sexto
reconheca o dogmatismo de Aristételes, e o inclua entre aqueles que defendem a
existéncia de deus, interessa-lhe essa “fenomenologia” do pensamento humano
sobre os deuses, a qual ele ndo refuta e contra a qual ele ndo apresenta nenhuma
objecdo. Que pareca aos homens que ha deuses ndo constitui um problema; sequer
a afirmagdo de que ha deuses é tdo problemdtica, se lembrarmos que o cético “diz
que ha deuses, conforme os costumes e as leis de seu pafs” (katd mén ta patria éthe kai
tous némous légon einai theous, M 9.49), encontrando-se, assim, numa situagdo menos
arriscada (asphalésteros) - conquanto essa afirmacgdo, num sentido forte (com
pretensdo de verdade), esteja fora de questdo numa investigagdo filoséfica. Porém
Sexto reconhece a existéncia dos deuses como uma kozne toii biou prélepsis, “uma
prenogio comum da vida”, uma concepg¢do compartilhada pelas pessoas na vida
ordindria, e a descri¢io que Aristoteles fornece desse fendmeno sé reforga essa ideia.

Uma outra conclusdo a que podemos chegar quanto ao “desaparecimento” de
Aristételes na sequéncia argumentativa é a de que, para a compreensio do que Sexto
entende como Deus racional e inteligente, causador da ordenag¢do, enfim, para
compreender isso que nas Hipotiposes aparece como uma Natureza Regente (que
teria feito sentidos e sensiveis de maneira proporcional - como aludimos no inicio
do texto), nio basta ler esse Aristételes de que ele se apropria. E preciso mirar
especificamente o estoicismo, uma vez que todos os pensadores citados nessa
discussdo ou sdo estoicos, ou apresentam argumentos posteriormente apropriados
pelos estoicos ou que foram “estoicizados” (esse parece ser o caso do Socrates de
Xenofonte e certamente é o de Platdo nesse capitulo de Contra os fisicos). Entéo é
preciso, para quem quiser avangar nesse assunto, compreender melhor essa
“contaminagdo”, seja sob o aspecto da andlise dos argumentos, seja sob o aspecto da
transmissdo material dos textos no perfodo helenistico.
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